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Radivoj Nikoli€: Veoma mi je drago da ovde poz-
dravim gospodina Alberta Vagnera de la Rejnu,
peruanskog filozofa koji se ve¢ Cetrdeset godina
bavi mukotnpnim filozofskim poslom, nudeéi nam
vredna dela: Hajdegerovu fundamentalnu onto-
logiju, Buenos Aires, 1939—45; Filozofiju u La-
tinskoj Americi, Lima, 1949; Pojam stvarnosti
u Aristotela, Argentina, 1031, Idcje i istoriénost,
UNESCO, Pariz—Zeneva, 1968; i na kraju Ana-
olgija i evokacija, Madrid, 1976. To je delo u
kojem na$ prijatelj definiSe, izmedu mnogih dru-
gih stvari, iri fenomena kojima trenutno prisus-
trujemo: gubljenje &oveka iz celine organizma
koji je sam stvorio i vlast ovog organizma nad
¢ovekom. Na§ filozof pita: Postoji 1i homo oeco-
nomicus zarad banke ili banka zarad njega? Drzi
li dovek u svojim rukama organizam nauke ili or-
ganizam nauke drzi ¢oveka u svojoj vlasti? Pre-
ma tome dobrovoljno Zrtvovanje liénosti u ko-
rist organizacije pretvorilo bi ¢oveka od cilja u
sredstvo organizacije, i konatno, dovelo do stva-
ranja mehani¢kih ljudi s elektronskim mozgo-
vima, sposobnih da stvaraju masine slitne sebi.
Ovde se tehnidki organizam suprotstavlja Zivom
organizmu. Zivi organizam je prethodio psihi¢-
kom. Sada ¢ée tehniCki organizam prethoditi Zi-
vom. Na ovaj na¢in se predotava mogucnost
dehumanizovanog drustva u najstrozem, majdo-
slednijem znafenju reti — drustva robota. Zna-
¢ajan je napor gospodina Vagnena de Rejne u
potrazi za pomirenjem hriSéanske misli sa to-
kovima filozofije egzistencije, pre svega sa Haj-
degerovom. Preveo je ma kastiljanski mnoga kla-
siéna dela, medu kojima i neka Aristotelova i
svetog Tome. Mogu spomenuti usput da se delo
Vagnera de la Rejne ukljudilo u filozofska stru-
janja nezavisna od politi¢kih, teolo$kih ili naué-
nih grupa. On nastoji da posmatra filozofsko de-
lovanje kao slobodno delovanje sa svojim vlasti-
fim zakonima i ciljevima. Evolucija filozofskog
msljenja u Peruu dovela je, na kraju, do raskida
s nasledstvom evropske kulture u $panskoj ver-
ziji, koja je na svoj nadin razbila svaki kontakt
sa prehispanskom kulturom. Skolastika, koja je
vladala do kraja XVII veka, bila je potisnuta od
strane moderne filozofije, iz koje su takode,
izlu¢ene drustvene i politicke ideje povezane sa
teZznjama za macionalnim i socijalnim oslobode-
njem.
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ALBERTO VAGNER DE REINA:

Ovo nije konferencija ve¢ okrugli sto, jer ja sam
neprijatelj monologa, tako da Zelim da vas po-
zovem da ucestvujete u dijalogu. Cno §to Zelim
da kaZem treba da posluZzi samo kao podsticaj
za razgovor. Tema — koju ste me molili da ob-
radim, obavezuju¢i me poslom koji sada obav-
ljam, — jeste funkeija, ili uloga, kulturnog raz-
voja. Govoriti o razvoju kao o komponenti ili
dimenziji kulturne sfere, kao o komponenti ili
dimenziji u razvoju, nije novost. Ali, bila je
novost videti kako se pojam razvijao. Razvoj je
prvobitno oznacavao iskljuc¢ivo ekonomski raz-
voj. Indikatori za merenje razvoja bili su eko-
nomski tj. kvantitativni, matemati¢ki. U podetku
je osnovno bio dohodak po glavi ili nacionalni
bruto proizvod podeljen brojem stanovnika. Oni
koji su se bavili ovim, rekli su da je ovaj po-
kazatelj bio isuviSe primitivan, i trazili su druge,
takode materijalne i ekonomske, na primer utro-
Sak emnergije ili utro$ak vode po stanovniku.
Uzmimo na ‘primer problem vode: dnevni sever-
noameri¢ki utrofak vode, sabirajuéi sve na Sta
se voda mogla utro$iti, iznosi oko deset kubnih
metara. Naprotiv, utrosak vode osobe koja Zivi
izgubljena u africkoj Sumi iznosi jedva neko-
liko litara. Dakle, postoji velika razlika koja je
sadrzana u ovom indikatoru. Doslo se do saz-
manja da ekonomski pokazatelj ne objasnjava
sve, a narodito ne obrazovanje. Zatim su novi
indikatori postali stupanj pismenosti, broj i stru-
ktura zaposlenith u obrazovanju, broj ¢italaca
itd. Sa ekonomskim pokazateljima se, takode,
postiglo da se uzme u obzir stvarnost nauke,
tehnike i tehnologije, na natin da se pojam raz-
voja prodiri na oblast obrazovanja i stupanj
tehni¢kog razvoja. Zahvaljujuéi UNESCO-u ovo
se odrazilo i na Ujedinjene nacije i njihovo shva-
tanje kulture. U poletku je kultura bila samo
prihva¢eni ukras, vrsta epifenomena, luksuz vrlo
razvijenih zemalja. Shvataju¢i kulturu u najgi-
rem ‘smislu, tj. kao. nacin Zivota i umiranja,
ovaj epifenomen bio je dimenzija svakog Zivlje-
nja i, prema tome, svakog razvoja. Neki ée reéi
da kultura jeste elemenat razvoja, ali, ne priori-
tetni, jer kad se umire od gladi ili bole§tina, ili
kad se nema stan — ne mozZe se misliti o luksuzu
kulture, o ovom epifenomenu onda kad treba
sivoriti hranu, stanove, itd. Misao koja ne sluzi
obrazovanju i nauci, ne sluzi niCemu, jer jedna
od moguénosti da se izade iz nerazvijenosti jeste
razvoj obrazovanja i nauke. Ali, iako je izvesno
da kulturni elemenat nema eksplicitan prioritet,
smatramo da ga moZemo mazvati bitnim, jer §ta
drugo goni CGoveka da sebe istinski prevazilazi.
S jedne strane, onaj koga mori glad trazi da jede,
ali istrajavanje, izgradnja sistema unutar kojeg
se zadovoljavaju ove materijalne potrebe, veé
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je jedan kulturni stav i zbog toga se kulturna
dimenzija raspoznaje kao kamen temeljac i kao
krajnje pribeZiste razvoja. Ova dimenzija ili kul-
turna komponenta se temelji na svesti o kul-
turnom identitetu. Ovaj termin -—— kulturni iden-
titet, takode delo UNESCO-a, razvijao se veoma
sporo. Jer identitet oznafava prepoznavanje sa-
mog sebe i to prepoznavanje sebe u onome &éime
se neko razlikuje od ostalih. Svest o kulturnom
identitetu ne ide na u$trb druge svesti one o kul-
turnoj i opStoj meduzavisnosti. U savremenom
svetu olakSanih komunikacija, koji tvori jedan
mali svet, veza sa spoljnim svetom ¢&ini se sve
vaznija razmena, a potrebe spoljnih doprinosa
postuliraju meduzavisnost kao temeljni eleme-
nat kulture. Postojalo bi ne§to kao dijalektika
identiteta, kao sagledavanje sebe iznutra i me-
duzavisnosti, kao prepoznavanja sebe iznutra
i meduzawvisnosti, kao prepoznavanja sebe izvana.
Ova meduzavisnost oznaé¢ava uvek razmenu. I
ovde se suotavamo sa znadajnim problemom. Ra-
zmenu mozemo porediti sa Zeleznicom, a Zeleznica
mozZze iéi od Beograda ka Zagrebu, a, takode, i od
Zagreba ka Beogradu. Dakle, u jednom ili u oba
smera. Kad je ova razmena samo u jednom sme-
ru, imamo tipiéan slu®aj kulturnog kolonijalizma.
Kada je u oba smera moZe se govoriti o istin-
skoj razmeni. Ova razmena mozZe da se ostva-
ruje izmedu razvijenih zemalja i zemalja u
razvoju. Slutaj ove meduzavisnosti, ove raz-
mene izmedu razvijene zemlje i zemlje u razvoju
nalazi svoj najbolji primer u slu¢aju razmene
izmedu nekadasnje metropole i njene kolonije,
a to u osnowi vazi i za odnedavno nezavisne zem-
lje, narotito za Afriku. Trebalo bi se zapitati, da
li ove shema, takode vazi u slutaju Latinske
Amerike, Razmena se, moZe odvijati i izmedu
zemalja u razvoju. I to je ono najvaznije. Isto-
rijska je Cinjenica da je izmedu zemalja ili re-
giona, koji se danas nazivaju zemljama u raz-
vaju, postojalo zajedniStvo, istorijski uticaj, koji
je doprineo kulturnom identitetu, ovih zemalja
koje su zbog toga obelezene otvorenodéu. Naj-
jasniji je sluCaj afritkog uticaja u Latinskoj A-
merici. Kasnije éemo se podrobnije pozabaviti
ovomn temom.

Ali, ono $to je najvaznije u ovom trenutku jeste:
kako se razvija ova razmena izmedu zemalja u
razvoju? Koja je vazZnost i znacaj te pojave? Ona
podrazumeva i uzajamno upoznavanje. Vi vrlo
dobro znate da savremeni svet komunikacija ide
od odredenih ZariS§ta ka perifernim tatkama, a
izmedu ovih tadaka, u stvari, ima malo komuni-
kacije. Protiv ovog reagovala je poslednja Gene-
ralna konferencija UNESCO-a, streme¢i zahtevu
da se stvori novi poredak komunikacija; osnovan
je medudrzavni komitet. Za ovo treba odati po-
sebno priznanje Jugoslaviji, ¢ija agencija Tan-
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jug predstavlja jedan od majboljih primera na-
pora uloZenog u ostvarenje ove komunikacije iz-
medu perifernih tataka, tj. izmedu zemalja u
razvoju. Dakle, tako, u potetku beSe saznanje.
Nakon toga, saznanje podrazumeva razmenu.
Razmena je dijalog, i ovaj dijalog stvara zajed-
nicu. Zajednicu koja treba da se temelji na
afinitetu. Na primer, vidimo Zivu razmenu iz-
medu Brazila (koji ima znacéajan deo stanov-
niStva afni¢kog porekla) i africkih zemalja sa
obale Atlantika. Ali, takode, je veoma vaZzna i
razmena kada ne postoje afiniteti nego i raz-
like. Ne antagonistiCke ve¢ komplementarne raz-
like. Ovde je to veoma vaZno, jer zahvaljujuéi
ovim razmenama izmedu zemalja u razvoju,
svaka od njih na razli¢it naéin §iri svaj kulturni
horizont, I owvde je Jugoslavija primer dostojan
da bude pomenut ili pohvaljen. VaZnost ove raz-
mene izmedu zemalja u razvoju nije samo u
Sirenju horizonta nego i u stvaranju svesti o
pluralitetu. Ako neko Zeli da defini§e kulturu
u nadem savremenom svetu mora poéi od toga da
je to dijalekti¢ki proces. Upotrebljavam rec¢ di-
jalektika u premarksistickom znaéenju, u isto-
rijski — izvornom, hegelovskom znalenju. Po-
stoji dijalektika izmedu sveops$te civilizacije,
s jedne strane, i saznanja pluraliteta, s druge
strane. Ovaj dijalog, ova dijalektika, izmedu ove
dve pokretatke sile ¢ini paradigmu savremene
kulturne panorame.

Ko su oni koji ostvaruju ovu razmenu? A ako
neko pita: ko ostvaruje, ko govori, ko piSe, ko
to &ini? Odgovor ée nesumnjivo biti: intelektu-
alci. Ali, oprezno, jer ¢emo intelektualce inade
tumaditi kao heroje, ili kao nosioce svesti, kako
ih je shvatio nemadki romantizam. Inteligencija
je izraz, glasnogovornik naroda, jer bilo kako
da se uzme narod je pocetak i kraj svekolike
kulture. Oni koji su bili u Limi setice se jedne
Valjehove izreke, na ulazu u Nacionalni institut
za kulturu Perua, koja glasi: ,,Svako delo ide ka
narodu ili dolazi iz njega”. Ovo, takode, stvara
niz, neéu re¢i konflikfnih veé problemati¢nih si-
tuacija izmedu intelektualaca i naroda, ¢iji su oni
izraz. Intelektualac koji narod ne tumadi na pra-
vi nadin, tumadi sebe. Cinjenica je da ga narod
ponekad ne razume. To nas wvodi, govoreéi o
intelektualcima, ka drugom polu dijalektike.
Intelektualac, da bi delao, da bi ispunio svoju
funkoiju, mora biti slobodan &ovek, a slobodan
tovek, opste uzevsi, jeste ¢ovek koji uznemirava.
On je podstrekaéd, izaziva&, ono &to se na fran-
cuskom kaZe ,géneur”, da ne upotrebim jatu
red. Ali, s druge strane, da bi mogao sti¢i do
naroda i primiti od naroda, nije dovoljno da se
zadrzava na javnom irgu, kao anti¢ki mislilac na
agori, ve¢ mu je neophodna pomo¢, jedna infra-
struktura, zahvaljujuéi kojoj postoji veza intelek-
tualac-narod. Nekad je to, za vreme renesanse,
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bilo mecenatstvo. Sada postoje drugi oblici,
kakav je npr. kulturna politika. Ali, i u okwviru
kulturne politike moZe da dode do infrastruk-
ture i slobode dintelektualca, i to kako na nacio-
nalnom tako i na medunarodnom planu. Ima
kongresa, ve¢im delom stimulisanih od vlada,
koji nesumnjivo odgovaraju jednom tipu politi-
ke. Ali, takode, ima kontestatorskih kongresa
tj. kongresa koji postoje upravo da bi i§li protiv
ovog intelektualnog establidmenta kao na primer
Raselov sud.

1 ovo §to govorimo o tom internacionalnom wvodi

nas ka poslednjoj tadki koju Zelim izloZiti u

vezi s op§tim problemom razvoja, a to je problem

endogenog razvoja. Ovaj izraz, endogeni razvoj,

takode je skovao UNESCO. Prihvatile su ga i

upotrebile Ujedinjene nacije, a neki su ga odbi-
jali. Razmotrimo to pobliZe.

Moj je li¢ni stav da ceo razvoj, na izvestan nadin,
mora biti endogen, jer ako to nije onda ne bi
ni bio razvoj. Sta oznadava pojam endogeni?
Pogledajmo! Razviti, razvijati se, oznadava nesto
§to je zamotano pa se odvija — razwvija. Ako po-
gledamo u francuskom ,développer” je suprotno
od ,envelopper”. Sta zna&i ,razviti se”? Razviti
znaéi pokazati ono 3to je na izvestan nac¢in bilo
ve¢ sadrZzano u nuinini, pa se na ovaj nadin
obelodanjuje. Ili, da to kaZemo ma grékom, na-
staje alltheia, nastaje istina. Tako je razvoj u
sustini verifikacija, iskazivanje istine jednog kul-
turnog sadrzaja.

Izvesno je da je svaki razvoj endogen, a ukoliko
to nije onda je samo privid razvoja. Rast postoji
samo onda kada postoji asimilacija onog $to do-
lazi spolja. Oplodenje visih Zivotinja, uvek je
prihvatanje nefeg spoljasnjeg §to se prisvaja,
asimiliSe, kao hrana koja doprinosi razvitku.
Kad je po sredi kultura, ovo je neSto $to moze
biti negativho tumateno. Verujem da je Rim
bolji primer. Prve Latine su oplodili Etrurci
i ovaj latinsko-etrurski elemenat su posle oplo-
dili Heleni, Greci. I na temelju ova dva oplode-
nja, ove dve asimilacije — koje su Latini preo-
bratili u deo sebe — doslo se, dakle, do kultur-
nog identiteta Rimljana u vidu sjaja i bogatstva
koje poznajemo. Isto se moZe reéi za druge
kulture, ali ostavimo to za kasnije.

Imamo, dakle, éinjenicu da svaki razvoj uklju-
tuje asimilaciju, inkornporaciju. Ali, iako se ova
inkorporacija temelji na netem Sto dolazi spolja,
nju rada jedan unutra$nji impuls. I, kada me
postoji ovaj impuls, ma kolika plodnost bila u
pitanju, nema razvoja. To ¢e reéi da je elan,
ono unutradnje, uvek nuzan uslov. Ono spoljasnje
mozZe biti dovoljan uslov. Ovde opet valja imati
na umu sledeée: ova asimilacija nikad nije nesto
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potpuno strano, ona mora biti produbljena. Ne

mogu se po svaku cenu ukritati dve vrste ili

dva roda, to moraju biti elementi, bica koja

peseduju identi¢nost, pripadaju jednoj familiji.

Tako je i u kulturi potreban prethodni afinitet
za asimilaciju.

Trivo Indi¢: Predlazem da gospodin Vagner ilu-

struje svoje teze, imajuéi u widu konkretnu

stvarnost Liatinske Amerike, a da posle zapoéne-
mo dijalog.

Alberto Vagner de Rejna: Predimo na drugi deo
u kojem ove opsSte ideje — nastale bavljenjem
ovim specijalnim temama u okviru UNESCO-a
— nalaze ilustraciju ne da bismo ih potvrdili,
ve¢ da bismo videli njihovu primenljivost u
sludaju Latinske Amerike. Ne moZe se poricati
da Latinska Amerika ima mnostvo izvora. S jed-
ne strane ima duhovne, rasne, domorodatke iz-
vore, a, s druge strane, evropske, zapadne,
Spanske, na koje se pozivao prof. Nikoli¢. Po-
red toga ima i drugih izvora. Ve¢ sam pomenuo
africki izvor. Postoji i afro-ameri¢ki izvor, ali
geografski jasno ogranilen. Postoji, takode, arap-
ski uticaj upravo preko Spanije, azijski uticaj
sredinom pro$log veka, prvenstveno na podrudju
imigracije, kao u Peruu, doseljavanjem XKineza,
a zatim postoji neoevropski izvor, pre svega, u
zemljama kao §to je Argentina, gde su klasi¢no,
zapadnja$tvo, asimilirali kreolici i koji ¢e nad-
masiti drugi zapadnjac¢ki izvor, u mnogim slu-
¢ajevima ne $panski, ve¢, u slutaju Argentine —
italijanski.

Kad je re¢ o afinitetu: odredene kulturne real-
nosti koje zaista postoje u ovom ukrstanju, je-
dino su objasnjive ukoliko se temelje na afinitetu.
Kad je do$la u Ameriku Spanija je jo§ imala
Zivi osetaj komumnerosa.*) Komunerosi iz Kasti-
lje su, iako nepobitno pobedend, bili psiholoska
realnost. Otuda se starosedelatko drus$tvo ovim
ljudima nije ¢&inilo kao ne$to ekstravagantno i
zato prvi potkraljevi pokuSavaju da sa¢uvaju ovu
zajednicu, kako bi je pretvorili u zajednicu u
kojoj bi se, na izvestan naéin, satuvao domoro-
dacki aspekt, a ovaj je naSao formulaciju koja
se na izvestan nadin mogla asimilirati sa komu-
nerosima iz Kastilje.

Jedan od najvaznijih izraza kulture jeste, bez
sumnje, jezik. Razlike dzmedu razliitih pod-
rutja, ako uzmemo afriéki model, jesu sledeée:
s jedne strane imamo jezik il nacionalne jezike,
na primer kao kikongo ili one koji govore jorubu,
shvahili, s druge strane imamo nacionalni je-
zik i, nasuprot njemu, jezik kolonizatora. Tu,

*) Pristalice kastlljskog plemstva u ratu protiv Karla
V. (Prim. prev.).
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takode, postoji sufeljavanje egzistencija jednog
sa drugim, koje neke zemlje reSavaju dvojezi¢-
noitu, a druge smatraju da jezik kolonizatora
predstavlja jedinu komunikaciju sa spoljnjim
svetom. Kulturni identitet jeste traZenje putem
istiskivanja jezika kolonizatora, koji se naziva
stranim & afirmacije nacionalnog jezika, tj. ki-
kongo, koji se govori u Kongu, u Zairu. Ali, u
Latinskoj Americi, aktuelni nacionalni jezik za
ogromnu veéinu jeste (jezik koji bi se s afri¢-
kog stanovista mnazivao jezikom kolonizatora,
tako da se paradigma ustanovljena kao africki
osnov, kod nas pokazuje neprihvatljivom. Narav-
no, postoje i drugi nacionalni jezici, keéua, aima-
ra ili gvarani, ali problem koji je u Africi op§ti,
u Latinskoj Amenici je lokalan, no vaZniji je
nego Sto izgleda. Na primer u sluéaju Perua —
recimo da. 80°/0 Peruanaca govori Spanski, 40%o
govori keéua, aimara ili neki od amazonskih
jezika ili dijalekata. Sta oznaavaju ovi pro-
centi? To znaéi da postoji 60°v onih koji govore
samo Spanski, oko 20° onih koji govore jedan
od domorodadkih jezika i, recimo, oko 20%o onih
koji govore oba jezika. Ovde se ponovo postav-
lja problem govora. Svi mi nailazimo na taj
problem kad treba da popunimo neki engleski,
francuski, nemacki, Spanski, srpskohrvatski, ki-
neski obrazac. Jezik treba govoriti, ¢itati i pisati.
Cesto se ispostavlja da neko ko govori jedan
jezik, u stvari, njime ne vlada, ve¢ zna samo
dovoljno da ode u hotel, zatraZi sobu i da ga u
restoranu posluze dobrim wvinom. To se c¢esto
zbiva kada su u pitanju domoroci kada govore
Spanski jezik i kada oni koji govore Spanski pro-
govore kecua ili neki drugi jezik. Ali, to je jed-
nostrana digresija. Zatim, ova tripartitnost ljudi
koji govore samo $panski ili samo domorodadki
jezik, ili oba, vazi samo za relativno malu pro-
porciju stanovnika Latinske Amerike. Kad govo-
rimo o endogenom i egzogenom, valja imati u
vidu da je Spanski jezik mnogo viSe saduvao
svoje opste jedinstvo no engleski ili portugalski.
Ocigledno je da sada postoji jedan ameri¢ki jezik
i ima prevoda u kojima se ne kaZe ,prevedeno
s engleskog” veé ,prevedeno s ameri¢kog” ili
s ameritko-engleskog umesto britansko-engles-
kog. U slutaju portugalskog jezika stvar je pod-
jednako odigledna. Razlika izmedu ameri¢kog
jezika i evropskog jezika veta je u engleskom
i portugalskom jeziku, nego u sludaju Spanskog.
U portugalskom, na primer, srz problema je u
izgovoru. Portugalski filmovi koji se prikazuju
u Brazilu moraju biti sinhronizovani na brazil-
ski jezik, jer ih, osim ljudi koji su bili u Portu-
galu, niko ne razume. Prose¢an Brazilac ne razu-
me portugalski film, a to je stvar koja se kod nas,
u Peruu, ne desava. Kad nama prikazuju Span-
ski film katkada se smejemo, jer ima stvari u
govoru sa Poluostrva koje nam se ¢ine pomalo
smeSnim.
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Zeleo bih da istaknem da postoji veée jedinstvo
u sluéaju Spanskog nego u sluéaju druga dva
jezika sa kojima se moZe jporediti. Ali, ovde u
$panskom jeziku, i to je dublji simptom kultur-
ne situacije, sredidte grawitacije se preselilo sa
Poluostrva u Ameriku. I ovo mije ne$to novo.
Veé potetkom ovog veka, modernizam — kao
kulturni fenomen, ne samo poetski veé i literar-
ni — odjednom postaje znafajna ¢injenica koja
nadvisuje stanje knjiZevnosti u Spaniji. Jasno
je da je Spamija u toj eposi nesumnjivo prosla
kroz mnoga komplikovana stanja. To je é&inje-
nica koja mnogo objasnjava. Ako uporedimo
novi latinoameri¢ki roman sa $panskim romani-
ma i stavimo ih na vagu, duboko sam uveren
da ée prevagnuti na nasu stranu.

Trivo Indié: Dozvolite mi, gospodine Vagner,

jedan prekid. U ovom sludaju zajednic¢ki jezik

je $panski. Ne postavlja li Akademija Real de la

lengua iz Madrida jednu po malo represivnu

lingvistidku normu? Prepoznaje se lingvisti¢ko

¢istunstvo, ali ne i meki lokalni izrazi ili idiomi.
Kako ¢e se resiti taj problem?

Alberto Vagner de Rejna: Poslednji propisi Aka-
demije prihvataju na$ izgovor kao ekvivalentan:
ne izgovor slova ,z” i ,c” kao u Spanskom, vet
kako mi to &¢inimo. Prihvata se loismo nasuprot
leismo, kao jednako opravdan, a mnodtvo asimi-
liranih reéi to pokazuje. Tako, na ovaj nad&in
postoji jedna konfederacija akademija. Prethod-
nu shemu je mapravila Akademija Real sa svo-
jim filijalama. Sve do sada, nekih dvadeset go-
dina, Peruanska Akademija je &panskoj Aka-
demji sluzila kao korespondent. Sada (je odnos
promenjen i postoji Kongres akademija &ije se
predsedni§tvo premes$ta iz akademije u akade-
miju, §to je bio uslov ulaska Meksika u ovu
grupu.

Trivo Indié: Jo§ ne$to. Uzmimo, na primer, slu-
taj jednog kubanskog pesnika kakav je Nikolas
Giljen, koji ima veoma specifican idiom. Njega
su mnogi zvaniéni filozofi i knjiZzevni kritiéari
ismejavali. Bile su potrebne godine da se prizna
ova poezija i njeno univerzalno znadéenje.

Alberto Vagner de Rejna: Dobro, to isto desilo se
i s Argedasom. U Pocletku, cholo {meSanac in-
dijanca i belca) Argedas je imao izvesne teskoce
u upotrebi jezika; na kraju se ispostavilo da
upravo ono §to se smatralo nedostatkom, pred-
stavlja osnovu njegove autentiénosti i vrednosti.
Bio je priznat zahvaljuju¢i svom stilu. Ali ipak,
imajuét u vidu ove razlike, $panski jezik kasnije
postaje homogen, i da tako kaZem, sadas$nji Span-
ski roman se ne moZe porediti sa velikim po-
letom hispanoameritkog romana.
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Ovde postoji druga, mnogo vainija tatka, koja
se, takode, odnosi na Latinsku Ameriku — kul-
turni identitet. Oprostite, §to uvek uzimam kao
primer Afriku, sve su sheme razvoja izvedene
iz afritke i azijske problematike, no pre svega
afriéke. Primena te sheme na Latinsku Ameriku
bila bi suluda. Jedan primer je ovaj mnacionalni
jezik, jezik kolonizatora. Drugi sluéaj je owvaj:
afri¢ki kulturni identitet sastoji se u zahtevu
za usmenim predanjem, jer je to jedino preda-
nje. Sta je tamo bilo ranije napisano? Nista.
Jedino su na papiru administrativni spisi koloni-
zatora. Medutim, kod nas, u Peruu, gde takode
ima usmenih predanja, odmah je to naslede za-
pisano i preneto u knjiZevnost, i to je osnovno.
Nesumnjvo je da nismo pred traZenjem usmenog
kulturnog identiteta, nego da tu osnovu d&ine
pisani dokumenti. I jo§ nesto. Cinjenica da je
nacionalni jezik takode §panski obuhvata i istra-
Zivanje $panskih izvora, tako da studija o Kihotu
u Peruu nije studija o stranom izvoru, veé¢ o
jednom od vlastitih izvora. Prirodno, u Spa-
niji su moguénosti mnogo vete, ali, na primer,
uticaj Lope de Vege na Amarilisa i druge pisce
predstavlja dakle istrazivanje vlastitih pisanih
izvora. Ovo nas vodi tatki koju je dodirnuo pro-
fesor: razliitom stavu prema zapadnoj kulturi
u Africi i Latinskoj Americi. Nesumnjivo, kada
Afrikanac diskutuje o svojim temama to &ini
pomodu zapadnjatkih redi i pojmova. Mi, bez
sumnje, to takode ¢inimo, jer to ¢inimo na span-
skom ili na francuskom jeziku, u okviru Aristo-
telove logike, pomo¢u koje je sadinjen na$ sa-
dasnji jezik. Ali, Afrikanac ima svest o instru-
mentalnosti i misli: mi imamo naSe ideje, i da
bi ih preneli &inimo to isto Sto i ovek koji ima
vreéu krompira i uzima kamion, a istim kamio-
nom mogu se prevoziti i krompir { slatki krom-
pir i paprike. Jednostavno jezik je prenosnik, a
ono $to stavljamo u mj, nase je vlastito; bas
kao sto jedan tovari u kamion slatki krompir,
a drugi papriku. Osnovno u problemu nije ekspli-
citno ve¢ implicitno; latinoameritki mnasuprot
Spanskom jeziku je mmogo bolje uklopljen u
tumadéenje jezika koje je salinio Vilhelm Fon
Humbolt: jezik nikad nije prenosnik, jezik je, na
svoj nadin, jedna sadrzina, jedno uoblitavanje.
Jezik kojim se neko sluzi viSe je prenosnik i
oblik nedijeg vlastitog misljenja. Verujem da
hispanoamerikanac, latinoamerikanac, iberoame-
rikanac ili indoamerikanac ima osecaj da, kad
govori Spanski i dalje govori svojim jezikom,
uprkos izvesnoj distanci.

Ovo nas vodi poslednjoj tatki koja se odnosi na
Latinsku Ameriku, koja je kontinent gde se
ukr$ta mnodtvo kulturnih dzvora, tako da teii
sveobuhvatnoj kulturi u skladu sa poslednjom
tatkom mog izlaganja. DostiZe nivo univerzalne
kulture, ali kulture koja jo§ uvek traga za svo-
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jim identitetom. Kako naéi taj identitet, problem
je koji-iziskuje veliku diskusiju. Ne verujem da
bi ta diskusija proizvela nesto negativno ili de-
fektno. Diskusija o didentitetu jeste samo pozi-
tavan element koji oznatava da postoji nedto zivo
i da je kultura nesto §to je manjkavo napravljeno
i §to traZi saznavanje su$tine kulture. A to znadi
da je na dobrom putu.

Radivoj Nikolié: Da bismo govorili o kontinentu
kao $to je Latinska Amerika, koja ima toliku
raznolikost valja planski priéi problemu i di-
jagnosticirati situaciju. Mene je kao Evroplja-
nina, na prvi pogled, zatudilo prisustvo tri sveta
u Latinskoj Americi: evropskog, veoma odredenog
u Argentini, Urugvaju i Cileu, afritkog sveta u
Brazilu i na Karibima i sveta starosedelaca, in-
diosa koji je sme$ten u predelu Anda. Tri su
sveta i verujem da iz postojanja ova tri sveta
proizilaze i kulturni problemi. Smatram da prvo
treba uotiti geografsku raznolikost. Kasnije dola-
ze problemi kao Sto je: kako razviti ono auten-
ti¢no u ova tri razli¢ita sveta, autentiéno u sva-
kom od njih. Ili, imamo politiku koja natura
nedto strano, ne$to spoljasnje.

Trivo Indi¢: Ja bih Zeleo da profirim pitanje
starosedelaca. Kazu da ¢e se u novembru odr-
Zati osmi kongres starosedelackih naroda. Ta-
kode znamo da u Latinskoj Americi ima preko
30 miliona starosedelaca~-domorodaca koji Zive u
uslovima bede i gladovanja i bore se za svoj
nacionalni i kulturni identitet, a osim toga po
negde i za svoje tlo i pravo na Zivot. U nekim
sludajevima multinacionalne kompanije unis§ta-
vaju sve, kao Sto se deSava brazilskim indio-
sima. Mene bi interesovalo da zmam koja je po-
litika andskih zemalja u odnosu na problem
integracije domorodac¢kih naroda u modernu kul-
turu, da li je politika odredena i, osobito, koji
je doprinos Perua? Jer, izmedu borbe za kul-
turni identitet 1 onog $to se naziva marginal-
nost postoji veoma tesna veza. Meni se ¢ini da
je ovde reCeno ponesto o africkom uticaju u
kulturi Latinske Amerike. Verujem da, takode,
postoji velika marginalnost afritkog elementa u
brazilskoj kultuni ili kulturi nekih zemalja u
Karibskoj zoni. I kako se moZe govoriti o 1jud-
kom dostojanstvu, o pravu na kulturu i obra-
zovanje ako jo§ postoji tako ekstremna negacija
domorodackog stanovni$tva? I kako to da izvesni
pojmovi, kao na primer, peruanstvo, sadrZze raz-
licita znadlenja, kao u aprizmu Aje de la Torea
ili oni koji dolaze s leviCarske strane — kod
Marijategija. Ima mnogo autobiografskih sludéa-
jeva, kao Sto je Argedasov, koji donose jedan
drugadiji, veoma raznovrstan, veoma razli¢it kon-
cept peruanstva. To jest, postoje velike razlike
izmedu ovih koncepata i meni se ¢ini da izmedu
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peruanstva i starosedelatkog duha takode mo-
ramo videti vezu.

A. V. de Rejna: Ne verujem da bi ovde trebalo
da ista govorim o -polititkom aspektu. Mislim
da je glavna ideja okrenuta asimilaciii domo-
rodaca, ali tako da ofuvaju vlastite karakteri-
stike. U koledZima je sada, na primer, u toku
reformma obrazovanja za koju ne znam u.kom
praveu ide. Ali, prethodna reforma igla je na
opismenjavanje, na osnovno obrazovanje na je-
zicima kefue ili aimare, za one koji su govorili
samo te jezike. I na taj naéin se jezik kelua
deklarife kao nacionalni jezik. To u ovom slu-
¢aju zna&i moguénost obradanja vlastima na
nacionalnom jeziku, jeziku keéua. Prirodno, tu
ima mnogo meostvarljivog. I ovde zapadamo u
problem transkripcije. Tradicionalno postoji jedna
empirijska $panska transknipcija. Sada postoji
jedna znalad¢ka transkripcija koja se priblizava
univerzalnom fonetskom sistemu i, kakav je re-
zultat? Rezultat je taj da je tekst na kedua, u
ovoj savremenoj naudnoj transakciji, potpunc
neditljiv. ReSenje valja traXiti u okviru realnih
moguénosti. Zelja za asimilacijom domorodaca
ne postoji samo u Peruu, ali da pri tom ovi ne
izgube vlastite odlike. Niko ne veruje da, ako
zeli da se obrazuje, obrazovanje znad odvajanje
od drugog kulturnog dobra. Naprotiv. Zna&i da
ée ga uzeti, pot éi, ali i povezati sa savre-
menim svetom. Sto se ti¢e marginalnosti ona je
ne samo rasna i kulturna, veé i socijalna. Po-
stoji veoma interesantna knjiga o indijanskoj
¢etvrti Kartagine, u Kolumbiji, koja izu¢ava ono
Sto bi se moglo nazvati kulturom bede.

Trivo Indié: Kao Oskar Luis, u meksi¢kom
sluéaju...

A. V. de Rejna: Toga ima mnogo i u Brazilu.
Ali, odnosi se specijalno na ovaj kolumbijski
obifaj, jer pokazuje prodirenje problematike.
Re¢i ¢emo: ovi su crni — oni su marginalni, ali
ovaj tip marginalnosti je veoma sli®dan i kod
onih koji nisu crni. Istu pojavu sreéemo u reo-
nima. Reoni su granitne etvrti u Peruu gde ne
zive samo crni, dak ni indijanci, veé¢ ljudi sa pla-
nine, festo meSanci, koji donnse svoj nadin Zi-
vota u grad i prilagodavaju mu se u ponefemu,
ali ne sasvim. Tako da je marginalitet poveéan,
ne znam da Ii uvek u sreénijoj formi. Ne znam
da li je ova grupa safuvala vlastite negativne
aspekte i preuzela negativne gradske ili, §to bi
bilo najbolje, saduvala vlastite pozitivnhe aspekte
i preuzela pozitivne gradske, koji takode postoje.

R. Nikolié: U jednoj zemlji, gde je socijalna neu-
ravnotezenost veoma ozbiljna, gde postoje svi ti
etnitki, socijalni, lingvisti€¢ki problemi, obrazo-
vni sistem ima politi¢ke ciljeve. MoZe imati ten-
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denciju da oslobodi dru$tvo tih kontradiktornosti
ili moZe opravdati i zauvek odrZzati jedan dru-
§tveni program.

Trivo Indié: Moguce je da kultura, kao i obrazo-
vanje, bude instrument dominacije. Meni se &ini
da je model latinoamerni¢kog univerziteta sadi-
njen prema severnoameri¢kom. Kada se raz-
matraju problemi nastavnog programa, tipova
profesija, tipova obrazovanja, tipova posledip-
lomskih studija itd. vidimo da politika obrazo-
vanja mora wviSe da raduna sa vlastitim nacional-
nim potrebama i sa vlastitom kulturom da bi
se sprecio ,,odliv mozgova” koji se moZe zapa-
ziti i u zemljama Latinske Amerike.

A. V. de Rejna: Ja bih rekao da je vasa teorija
tadna. Ali, ako neko u praksi pogleda peruanski
univerzitet, videte da je on zaista univerzitet
mno$tva i da se otuda bekstvo talenata zasniva
upravo na nemoguénosti zajednitkog Zivota ovih
talenata sa postojanjem nepripremljenih ljudi.
To ima polititku stranu, ali ima i strogo aka-
demsku. Akademska znali da akademski nivo
garantuju samo one osobe koje zaista to zaslu-
Zuju. I ovo se dogada u svim delovima sveta,
¢ini mi se, ne iskljuéujuéi ni Jugoslaviju. Ova
disproporcija izmedu Zelje, kako ste vi dobro
rekli, za severnoameri¢kim univerzitetom i stvar-
nosti jedan je od velikih peruanskih problema,
a  verujem i drugih zemalja Latinske Amerike.
Pouzdano znam da se isti problem javlja i u
Venecueli, i to u meverovatnom obliku, a ne
nam kako je refen u Meksiku, ali je &¢injenica
da meksiéki univerzitet ima oko sto hiljada stu-
denata koji misle da problemi ovog tipa postoje.

MRA.




